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O Roubo do Divino: o catolicismo tridentino e as crengas populares
na Bahia — século XVIII
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Resumo: Durante o século XVIII o uso de hdstias consagradas nos rituais de
feiticarias nas colbnias lusitanas era uma pratica recorrente. Nesta perspectiva, esta
pesquisa pretende refletir acerca de algumas formatagdes religiosas derivadas do
cristianismo catélico no Brasil colonial, especificamente na Bahia durante a primeira
metade do século XVIII. Partiremos da analise de alguns elementos presentes em
um caso de furto de héstias consagradas, arrolado na Vila Real e Freguesia de
Nossa Senhora da Abadia, Arcebispado da Bahia em 1760, e tentaremos perceber
determinados aspectos acerca do acontecido extraindo alguns entendimentos sobre
as nogdes que circundavam os rituais eucaristicos neste periodo. As fontes
principais sdao um processo da Inquisicdo de Lisboa, contra o lavrador José
Fernandes, e alguns pontos do Concilio de Trento sobre o Sacramento da Eucaristia.
Vale ressaltar que nao pretendemos adentrar profundamente nos meandros e
tensbes do caso documentado no processo inquisitorial como foco principal do
trabalho. Iremos apenas recortar alguns dos discursos acerca do referido roubo para
refletirmos sobre a cultura e as crencgas religiosas neste periodo.
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A 10 de junho de 1758, na Vila Real e freguesia de Nossa Senhora da Abadia?, o
reverendo vigario Francisco Flores da Araujo mandou que fosse feito um Auto
Sumario® contra um pardo chamado José Fernandes. A pequena vila j& estava
bastante movimentada em seus murmurios sobre o caso, de forma que as
autoridades competentes ja estavam bem alarmadas no sentido de se resolver e
“abafar” o problema. José Fernandes, o acusado, era morador de um sitio desta
referida frequesia e estava sendo indiciado por trazer consigo “(...) huma particula
dizendo e gavandose a varias pessoas que lha tinham dado os padres a qual trazia

para sua defesa e para nam ter perigo nenhum.”

José Fernandes havia furtado uma hdstia consagrada, segundo as testemunhas do
Sumario, iniciado em 12 de junho do mesmo ano, durante as celebragbes da
quaresma, provavelmente no ano de 1757. Em suas confissdes, diversas versdes
para o caso sdo apresentadas, apontando grandes contradi¢des quando analisadas
em conjunto com os depoimentos das testemunhas. Seguindo o nosso objetivo, a
versdo que se torna mais plausivel, e que conclui o processo em sua ultima
confissdo, € a de que ele furtara a dita hostia para coloca-la em uma bolsa de

mandinga® junto a algumas oragdes, visando defender-se de perigos.

O caso de José Fernandes corresponde a uma das inumeras denuncias e
acusagdes que foram documentadas pela Inquisicdo portuguesa acerca de
manipulacbes e apropriagdes especiais de espacos e objetos sagrados do

catolicismo em terrenos coloniais.

O mundo colonial portugués se apresenta como um espago especial de analise no

que concerne a esfera religiosa. A religiosidade construida na coldnia correspondia

? Esta localidade corresponde atualmente a um dos vilarejos do municipio de Jandaira, no extremo norte da
Bahia na divisa com o Estado de Sergipe.

*Em linhas gerais um Auto Sumdrio seria uma investigacdo sobre um determinado assunto, neste caso um
crime contra a fé, que envolvia o depoimento de algumas testemunhas.

* Processo da Inquisicdo de Lisboa, nimero 8909. Contra Jozé Fernandes, homem pardo, natural e morador na
Vila de Nossa Senhora da Abadia, Arcebispado da Bahia. Arquivo Nacional da Torre do Tombo (ANTT), Lisboa,
Portugal. 1760. Félio c0013.

> Bolsas de mandinga eram amuletos produzidos pelos africanos da regido ocidental para os mais diversos fins,
e em especial para se livrarem de ser feridos por ferros. Em sua grande maioria constituiam-se de bolsinhas de
pano costuradas e recheadas de diversos elementos magico-religiosos. Foi disseminada por todo o mundo a
partir da didspora atlantica, principalmente no século XVIIl. Sobre as bolsas de mandinga, ver: SANTOS,
Vanicléia Silva. As bolsas de mandinga no espago Atlantico: século XVIII. Sdo Paulo, 2008. (Tese apresentada
ao programa de pods-graduagdo em Historia Social da FFLCH — USP). Laura de Mello e Souza afirma que as
bolsas de mandinga foram a forma mais tipica de feitigaria colonial no Brasil. SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo
e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
20009. P. 279.



muitas vezes a uma série de praticas e crengas que se entrecruzavam de acordo
com as demandas cotidianas, e que fugiam a ortodoxia cristd de cunho romano. O
contexto foi determinante para que um novo sistema de crengas se originasse,
fazendo com que individuos, como o José Fernandes, pudessem compor um
mosaico religioso que intercalasse as suas questdes/problemas, que apenas o
mundo terreno ndo era capaz de resolver, com todo um sistema magico/religioso
fruto das transformagdes e transgressodes religiosas ofertadas dentro e fora das

igrejas em terras coloniais.

Deste modo, retomaremos alguns pontos basilares da formagao de um sistema de
religiosidades no Brasil em seus primeiros momentos, para refletirmos acerca das
atitudes do acusado José Fernandes. Utilizaremos ainda as falas das pessoas que
depuseram no caso, percebendo como estas também se apropriavam de uma forma

especial dos entendimentos acerca do Santissimo Sacramento da Eucaristia.

Religiao e religiosidades no Brasil colonial

O sistema religioso colonial, construido sobre a égide de um ideal cristdo, foi
adaptado de acordo com as demandas e precariedades da Coroa portuguesa em
estabelecer uma relagdo de controle em suas possessdes de além mar. A Igreja
participou ativamente nos processos de colonizacdo em todo o Atlantico e o
Padroado Régio era um dos grandes nés que ligavam a vida religiosa e temporal

num so sistema de dominio.

Com este “acordo”, digamos assim, a Igreja dava poderes a Coroa portuguesa para
construir capelas e nomear padres, enquanto a fé também era utilizada como forma
de legitimagcdo e manutencdo dos dominios lusitanos perante as outras poténcias
européias. O resultado disso foi uma flexibilizacdo na transmissdo de um sistema
doutrinal, permitindo que o catolicismo gerasse variantes de entendimentos

religiosos, como nos aponta o caso de José Fernandes.®

® Stuart B. Schwartz, ao estudar a sociedade e a economia colonial brasileira, aborda alguns pontos da religidao
dentro dos engenhos “Os engenhos eram erguidos sob a invocagdo dos santos, e muitos possuiam capelas. [...]
Contudo, a presenca de igrejas ndo era necessariamente um indicador da influéncia da religido. Nenhuma das
capelas acima mencionadas contava com um cura residente. Os padres que viviam nas areas agucareiras eram
amiude filhos dos senhores de engenho ou, eles proprios, lavradores de cana e senhores de engenho, tdo



Deste modo, segundo Arno Wehling, a religido colonial estava

como sempre presente na vida dos homens, fornecendo explicagdes e
solugdes para todos os momentos de sua existéncia. Era, em seu topo
‘oficial’, barroca, mistica, muitas vezes soturna e angustiada, dominada pela
obsessao com o pecado e o castigo eterno. Na pratica social, porém, era
mesclada e sincrética. Além dos principios da religidao oficial, incorporava
elementos magicos e supersticiosos de origem nado apenas indigena ou
africana, mas também medieval portuguesa, como o culto nas
encruzilhadas.’

Neste sentido o autor nos apresenta um formato de religido no qual as praticas mais
ortodoxas se encontravam no topo, junto com as elites, de forma que a maior parte
da populacédo colonial se mantinha relativamente distante de ensinamentos mais
consistentes dos preceitos da Igreja. As crengas misticas trazidas da Africa somadas
aos rituais indigenas foram preenchendo as lacunas do catolicismo, dito romano,
formando um novo sistema de crencas, um catolicismo marcadamente popular.®
Vale ressaltar que mesmo na metropole portuguesa existiram inimeros casos de
usos de crengcas magicas nas quais se empregavam principios e elementos do

catolicismo.®

A igreja tentou conter estas novas formatagbes através de investigagdes
inquisitoriais. Todas as praticas religiosas que envolviam, na grande maioria das
vezes, elementos do catolicismo em complexos rituais que fugiam dos canones da
Igreja eram consideradas como feiticarias'® e seus autores eram punidos na grande

maioria das vezes.

O que a Igreja ndo percebia, ou tentava esconder, era que a populagao colonial, da

forma como foi construida, necessitava de um alimento espiritual que muitas vezes

preocupados com a colheita de cana quanto com a salvagdo de almas.” SCHWARTZ, Stuart B.. Segredos
Internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, 1550-1835. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988. P.
239.

7WEHLING, Arno & WEHLING, Maria José C de. Formacdo do Brasil Colonial. 42 Ed. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2005. P. 250.

¥ Sobre este catolicismo popular, Wehling aponta que “Foi generalizado na Europa de fins da Idade Média, e
muito explorado pela Reforma, o fen6meno de uma catolicidade popular, mistica, devota e supersticiosa,
distinta do sofisticado catolicismo oficial praticado pelo alto clero das dioceses e universidades. Idem, p. 249.

° BETHENCOURT, Francisco. O Imaginario da Magia: feiticeiros, adivinhos e curandeiros em Portugal no século
XVI. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000; PAIVA, José Pedro. Praticas e crengas magicas: o medo e a
necessidade dos magicos na diocese de Coimbra (1650 — 1740). Coimbra: Livraria Minerva, 1992.

1OQuanuer crenga sobrenatural ou religiosa que fugisse aos canones do Cristianismo era considerada como
feiticaria. Esta era definida por uma associacdo entre o deménio e o dito feiticeiro numa constante troca de
favores.



nao era oferecido de forma suficiente. Esta deficiéncia fazia com que as
necessidades espirituais fossem somadas as demandas corporais gerando um
grande arsenal de auxilios voltados para um divino que era associado a Deus, no
entender de parte dos colonos praticantes. Mas pela é6tica dos inquisidores e dos
outros religiosos o demoénio era o grande autor dos feitos realizados nestes “desvios”

do verdadeiro Deus.

José Fernandes e suas crengas coloniais

Parte desta religiosidade colonial aflora nos documentos que compdem o caso de
furto de hoéstias na Vila Real de Nossa Senhora da Abadia. O réu era considerado

um cristdo, era batizado e crismado, e além disso

tanto que chegou aos annos de juizo e (diregdo) hia as igrejas nellas ouvia
a missa e pregacao e se confessava e comungava e fazia as mais obras de
christao [...] disse as oragdes e doutrina da Igreja a saber padre nosso, ave
Maria, salve rainha, credo, os mandamentos da ley de deos, da santa

madre Igreja11

Assim, ele possuia certa formagao cristd, ao conhecer alguns dos elementos
fundamentais do catolicismo, possuindo um minimo de entendimento sobre os
principais dogmas da Igreja. SO que para além de pensar uma unica ortodoxia
fechada, especulamos que o seu entendimento de crencga abria espaco para que
outros auxilios fossem incorporados, relativizando um entendimento, ardorosamente
defendido pelos religiosos de que seriam unicamente para o mal, justamente por

terem supostamente o auxilio do deménio.

Em sua segunda confissdo, na cidade de S&o Salvador, a 17 de Junho de 1760,
José Fernandes fala sobre um “trato ilicito” com a esposa de um lavrador chamado
Jodo Antdnio, quando fora trabalhar na Vila de Estancia, em Sergipe. A amante era
Margarida Pereira de Oliveira. O marido traido, ao saber de tudo, pretendia mata-lo.
Entao, por precaugéao, ele consegue uma oragao do “justo juiz”, construida por Sao

Cipriano, segundo ele. A oragado lhe foi dada por Carlos, filho de uma meretriz

" processo da Inquisicdo de Lisboa, Op. Cit., félio c00103.



chamada Brigida, da Vila de Nossa Senhora da Abadia. Deste modo, o complexo de
protecao foi formado: a oragao e a hdstia foram costuradas dentro de uma bolsa de
pano. E ainda, em dois motivos se dividia o seu ideario de protecao: defender-se das
possiveis ofensas do marido traido, bem como da propria tentacdo de adultério que

ele se encontrava com a dita Margarida.

Esta era a mentalidade religiosa do acusado: unir os diversos elementos para que
um objeto sagrado fosse feito, e que o protegesse daquela demanda. Esta, ao que
podemos supor, era uma crenga coletiva, pois, segundo ele, “trouxe ao pescogo a
dita particula por ter ouvido a varias pessoas que tinha virtude para livrar de perigos

e ndo entrar ferro na pessoa que a trouxesse.”'?

Esta idéia da bolsa de mandinga livrando de perigos, principalmente aos que se
referem a ferros entrando no corpo humano, se fez presente na maioria das
possessoes portuguesas.13 Alguns pesquisadores se debrugcaram em entender as
especificidades pelas quais estes complexos magicos religiosos eram elaborados
visando entender como o contexto acabava determinando os ingredientes e as

praticas necessarias a dita protecdo.™

O ingrediente especial da bolsa de José é justamente a hdstia consagrada. Em
diversos tipos de feiticaria a héstia figurava como elemento especial, seguindo a
l6gica de que esta representava uma divindade, Jesus Cristo, que se fez homem,
sofreu privagcdes, morreu e apos o terceiro dia ressuscitou. Demonstrando assim
uma imortalidade mistica. ' Neste sentido um ponto se torna especial nesta
discussdo: perceber qual a significagdo e compreensdo das pessoas citadas no
processo, enquanto representantes daquele periodo e lugar especifico, acerca da

demanda de furto da dita héstia para compor determinados complexos magicos.

As falas do acusado apresentam alguns pontos especiais para se pensar qual a
funcdo da hostia furtada no ambito das ditas feiticarias. No depoimento da segunda

testemunha, o Manoel de Souza, o réu fornece um dos primeiros motivos pelo qual

" Ibid., f6lio cO111.

B Sobre a disseminacgdo das bolsas de mandinga no circuito Atlantico ver: SANTOS, Op. Cit.

14RANGEL, Felipe Augusto Barreto. O Império Portugués e o soldado feiticeiro: tradugGes religiosas na Angola
setecentista. Monografia de graduacgdo (Histdria), UNEB, 2011.

B Segundo CHEVALIER, “(...) héstia designara toda vitima morta em sacrificio por uma grande causa, na
esperan¢a — como é a de um martir — de vé-la triunfar. No cristianismo, é o Cristo, cujo sacrificio na cruz e a
partilha do pdo na Ceia sdo comemorados pela liturgia da Eucaristia.” CHEVALIER, Jean. Dicionario de
Simbolos: Mitos, sonhos, costumes, gestos, formas, figuras, cores e nimeros. 42 Ed. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1991. P. 497.



carregava a hostia dentro da bolsa. Segundo José Fernandes, diante da pergunta de
Manoel enquanto ambos trabalhavam em uma praia, esta servia para que “(...) ainda

que cahice no mar nam se afogava sem se confessar.”'®

Dois aspectos interessantes se evidenciam nesta fala. Primeiro especulamos que a
bolsa de mandinga, com todos os ingredientes, tinha o papel de proteger o corpo de
qualquer perigo. Neste sentido, a resposta de José concordava com o contexto: eles
estavam trabalhando no mar, logo a bolsa iria protegé-lo para que néo se afogasse.
Outro elemento é patente quando ele diz que ndo se afogaria sem se confessar.
Segundo o catolicismo romano a confissdo € o sacramento capaz de absolver dos
pecados. Deste modo, quem morresse sem a confissdo ndo estaria digno de entrar
no reino dos céus. Assim, segundo ele, diante da iminéncia dos perigos maritimos a
bolsa o protegeria da morte por afogamento se ele nao tivesse passado pela

confissao, tendo todos os seus pecados perdoados.

Mas nem todos os depoentes tratam da situacdo com a “simplicidade” de José
Fernandes e do Manoel de Souza. O pardo llias dos Santos, escravo do capitao
Pedro Jorge, em conversa com uma das testemunhas do caso, o Gongalo Leitado,
mostra que os ensinamentos do catolicismo nao foram totalmente dispersos. Ele fala
que o réu era um “(...) escomungado por que a quem fazia o que ele tinha feito nam
podia ser menos.”"” Podemos tomar a fala deste escravo como um contraponto no
que concerne ao discutido insucesso das catequizacdes. Mas, sem muitas duvidas,

este fato ndo pode ser tomado como regra geral.

José Fernandes diz, em um dos depoimentos, que desmanchou a bolsa por
conselho de um homem velho, chamado Joaquim Martius, lavrador e morador na
Vila de Santa Luzia, no mesmo Arcebispado. Segundo ele o velho disse que “(...)
nao uzasse da referida bolga e a lancasse fora por quando a dita bolga para nada
servia e era invento do demonio o qual pretendia fazer perder as criaturas.”’® A fala
deste senhor segue o mesmo sentido da fala do escravo llias dos Santos, apontando
que as producdes religiosas que fugissem aos preceitos cristdos eram invengdes

diabdlicas, além de terem o poder de levar a perdigao eterna.

®processo da Inquisicdo de Lisboa, Op. Cit., félio c0016.
Y Idem, félio c0017.
*® |dem, folios c0097 e c0098.



Segundo Laura de Mello e Souza as feiticarias, em especial as bolsas de mandinga,
ja eram bem conhecidas durante o século XVIIl na América portuguesa. Este fato
nos leva a crer que a busca pelos poderosos ingredientes cristdos para compor os
complexos magicos, como as hdstias consagradas, era bastante acentuada.’”® Nesta
perspectiva, o processo de José Fernandes reflete uma realidade comum a América
portuguesa durante o setecentos. Neste periodo ja haviam se passado quase
duzentos anos que o Concilio de Trento tinha se encerrado, definindo uma série de

novos preceitos e regras para que fossem reguladas as praticas religiosas dos fiéis.

O Santissimo Sacramento da Eucaristia nas possessoes de além mar

O Concilio de Trento (1545 — 1563) foi um congresso geral entre os principais
representantes da Igreja de Roma, durante o pontificado de Julio Ill, tendo como
proposta principal normatizar as diversas praticas caracteristicas do catolicismo
romano, além de tentar unificar o poder da Igreja. As ditas transgressodes religiosas
ja se mostravam num estagio avangado de forma que se fez necessario repensar e

centralizar as ritualisticas.

Dentre as suas deliberagdes, no que concerne ao Santissimo Sacramento da

Eucaristia, os religiosos apontam que

esta foi sempre a fé da Igreja de Deos: que logo depois da consagragao,
debaixo das espécies de pao, e vinho, existe o verdadeiro corpo de Nosso
Senhor, e 0 seu verdadeiro sangue; mas por forca das palavras o corpo
debaixo da espécie de vinho, e a alma debaixo de ambas as espécies, por
forga daquella natural conexdo, e concomitancia, com que as partes de
Christo Senhor Nosso, que resuscitou ja dos mortos para nunca mais
morrer, entre si se unem; e a Divindade por causa daquella sua admiravel
unido hypostatica com o corpo, e a alma. Por cuja causa He verdade
summa, que tanto se encerra debaixo de cada huma das espécies, como
debaixo de ambas;pois todo o Christo, e inteiro existe debaixo de qualquer
parte desta espécie; e do mesmo modo debaixo da espécie de vinho, e
debaixo de qualquer das partes desta espécie.20

¥SOUzZA, Laura de Mello e. Op. Cit., pp. 279 a 300.

2% sess3o XlII: Decreto do Santissimo Sacramento da Eucharistia. In.: REYCEND, Jodo Baptista. O Sacrossanto e
Ecuménico Concilio de Trento. Em latim e portugués: dedicada e consagrada aos excelentissimos e
reverendissimos senhores Bispos da Igreja Lusitana. Tomo |, Lisboa, Officina Patriarchal de Francisco Luis
Ameno, 1781. P. 251.



Apesar de ser um trecho longo, ele se torna importante justamente por explicar um
dos grandes dogmas do catolicismo. Acreditamos ser de grande valor para
pensarmos a légica da construgdo do sacramento da Eucaristia nos preceitos
catolicos, bem como a prépria estrutura do catolicismo enquanto fundado em uma

celebragcdo maior: a Santa Missa.

Um dos grandes mistérios do catolicismo romano, como dito anteriormente, é a
transubstanciagao, onde Cristo, apds o ritual da consagragao, transforma o pao e o
vinho em seu corpo e sangue a ser dado aos fiéis. Deste modo, a héstia consagrada
torna-se um elemento de grande importancia mistica que acabou transbordando dos
seus ritos proprios, para figurar entre as feiticarias, em especial nos terrenos

coloniais.

Neste sentido, podemos pensar na situacdo do furto de José Fernandes indo de
encontro as deliberagdes do Concilio de Trento, que firmava ainda grandes puni¢des
aqueles que se utilizassem da eucaristia de um modo que nao fosse permitido por

seus proprios rituais ja definidos.

Em outras palavras, foi dito que se

prohibe a todos os Fieis de Christo, que daqui em diante se nao atrevao a
crer, ensinar, ou pregar da Santissima Eucharistia cousa diversa, do que se

explica, e define neste pretenso decreto.?’

Assim, estava proibido qualquer uso ou crenca na eucaristia diversa do que o
Concilio prescrevia, sendo que os que se mostrassem contrarios deveriam ser

punidos, inclusive com a excomunh&o.

Consideragoes finais:

O processo de expansao catdlica nas colbnias européias possibilitou a formacao de
inimeras formas de crencas que tocavam diretamente nas vivéncias cotidianas dos

colonos. Se por um lado existia um sistema doutrinal, com preceitos definidos, que

L 1bid., p. 243.



nao necessariamente era contextualizado a realidade colonial, os proéprios
integrantes destas colénias adaptavam e disseminavam ao seu modo.

O caso do acusado da Villa de Nossa Senhora da Abadia reflete bem estas nuances
religiosas desenvolvidas na América portuguesa. As agruras cotidianas, que
obedeciam as mais diversas ordens, determinavam o corpo de cultos ao qual se
deveria reverenciar. Neste periodo, meados do século XVIII, um movimento maior
de religiosidades atravessava os cultos das colbnias, disseminando as chamadas
bolsas de mandinga, entre outras “feiticarias” como nos aponta a Laura de Mello e
Souza.

Os colonos utilizavam todos os espagos do catolicismo em suas moldagens,
inclusive nos aspectos mais sagrados como a ritualistica das hdstias, simbolo
maximo deste sistema religioso, ao qual representa o préprio corpo de Jesus Cristo.
Resta-nos procurar entender quais os entendimentos que os levavam a cometer
estes delitos, segundo a ética inquisitorial. E inegavel que eles viam um determinado
poder nos ritos cristdos, talvez ndo o poder que os religiosos desejavam que fosse
reconhecido, mas, de todo modo, era um poder que iria potencializar as crencgas e

cultos particulares.
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